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INTERCAMBIO

A lua cheia potiguara: resgate da ancestralidade
tradicional indigena em um ritual juremeiro

The full moon Potiguara: rescue of indigenous
traditional ancestrality in a Jurema ritual

Emmanuel de Sousa Fernandes Falcao*
Surama Santos Ismael da Costa**
Lusival Anténio Barcellos***

Resumo: Este artigo aborda o ritual da lua cheia potiguara, povo indigena de maior populagio etno-
gréfica do Nordeste do Brasil. Para tanto, o objetivo é analisar as narrativas das vivéncias do referido
rito quanto a presenca de dez elementos imprescindiveis para efetivagao do cerimonial. Para isso,
descreve-se os simbolos elementares a ritualistas e os distribui em abordagens tedricas que os amparam
em seletores celestes, teluricos e outros. Foi adotada uma revisao bibliogréfica em 33 obras, datadas
de entre 1947 e 2020, tais como as de Barcellos (2014) e Vieira (2018). Metodologicamente, foi
adotada uma abordagem qualitativa, descritiva e etnografica. Os dados etnograficos colhidos datam
de setembro de 2018 a fevereiro de 2019. As andlises efetuadas atestam que o ritual da lua cheia
reafirmou o conceito de ancestralidade indigena potiguara.

Palavras-chave: Ciéncias da religido; ritual da lua cheia; Potiguara; ancestralidade.

Abstract: This article discusses the Ritual of the Full Moon Potiguara, indigenous people with the
largest ethnographic population in Northeast Brazil. The objective this paper is to analyze the nar-
ratives of the experiences of who attends the ritual and describe the presence of ten elements for
the performance of the ceremonial. For this, the elementary symbols to ritualists are described and
distributed in theoretical literature that support them in selectors: celestial, telluric and others. The
bibliographic review was adopted in 33 works, dated between 1947 and 2020, such as Barcellos
(2014) and Vieira (2018). Methodologically, is a search type qualitative, descriptive and ethno-
graphic. The ethnographic data collected information from September 2018 to February 2019. The
analyzes show that the Full Moon Ritual reaffirmed the concept of Potiguara indigenous ancestry.

Keywords: Religious studies; full moon ritual; Potiguara; ancestry.

Introdugio

O presente artigo aborda o ritual da lua cheia do povo potiguara da Paraiba. Enfatiza-
se que, entre os dezoitos povos origindrios que existiram nos dominios paraibanos,
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os potiguara e os tabajara representam, na data vigente, a resisténcia ao genocidio e a
dizimagio que a histéria deflagra aos indigenas, como bem pontuam Barcellos et al
(2014) e Saraiva (2019).

Os potiguara tém uma populagio de pouco mais de vinte mil habitantes, distri-
buidos em trinta e trés aldeias, com um territério de 33.757 hectares, como narram
Barcellos, Soler (2012) e Silva (2020). O termo potiguara significa “cabeca de camarao”,
“comedor de camario”, como registra Barcellos (2014). Para Barcellos e Santos (2018),
os potiguara sao mantenedores de uma cultura milenar, com rituais sendo a base da
ancestralidade e vida dos indigenas.

O presente documento tem por objetivo geral analisar as narrativas das vivéncias
do ritual da lua cheia potiguara a partir da prdtica de religiosidade indigena, com vieses
educacionais, sobre a presenca de dez simbolos distribuidos em seletores celestes e teld-
ricos, entre outros, que serdo descritos. Para tanto, nos lancamos aos seguintes objetivos
especificos: a) Apresentar um breve panorama sobre o ritual da lua cheia potiguara e;
b) Descrever dez elementos presentes no ritual.

O cardter inédito desta proposta comunicativa reside em que, no universo potiguara,
o ritual da lua cheia é relativamente novo, ocorrendo pouco mais de dois anos a contar
da data desta publicagao. Sua lideranca religiosa repousa na figura de Isaias Marculino
da Silva, conhecido como pajé Isaias Potiguara, responsavel pelo ritual.

A conexao com a ancestralidade, dentro dos moldes tedricos sugeridos por Barcellos,
Soler (2012), do lider religioso Isaias Potiguara, foi fomentada desde curumim (crian-
¢a), sendo incentivada por ancides, sdbios e troncos velhos, que despontaram, no sentir
do atual pajé, uma espécie de chamado das forgas da natureza e dos espiritos de luz,
convocando-o a revitalizar o legado dos seus antepassados.

Um dos elementos sacros de relevincia para o pajé se assenta no terreiro sagrado
préximo 2 sua residéncia, situada na aldeia Lagoa do Mato, que fica no municipio de
Baia da Traicao, na Paraiba. E nessa geografia que o pajé costuma receber indigenas e
nao indigenas para prover curas, benzimentos e ofertar palavras de aconselhamento.

A autorizagdo para expandir essa experiéncia ritica a comunidade cientifica veio
apés didlogo com a lideranga potiguara do cerimonial, participantes da vivéncia e
institui¢oes envolvidas. Tal anuéncia foi cedida em setembro de 2018, durante uma
aula de campo provida pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB), no Programa de
Pés-Graduagao em Ciéncias das Religiées, disciplina de Mito, Rito e Espiritualidade
Indigena, sob coordenagio do Doutor Lusival Barcellos.

Para elaboracio deste registro, os feitos metodoldgicos perpassaram os crivos de
uma pesquisa do tipo bdsica, quanto a sua abordagem; de filtro qualitativo quanto a sua
natureza; descritiva quanto a seus objetivos e com uso de aspectos etnograficos quanto
a seus métodos. Destaca-se a adogao de uma revisao bibliogréfica em 33 obras, datadas
de entre 1947 e 2020. Em meio as referéncias que dizem respeito a etnia potiguara,
encontram-se Felix (2018), Nascimento (2017), Falcao (2017) e Mendonga (2014),
entre outras, que puderam amparar conceitos e dados técnicos do povo indigena em
questao.

A assertiva de se debrugar sobre uma acio metodoldgica etnografica, na estrutura
de Peirano (2014), se deu devido ao desenrolar natural dos fendmenos investigados,
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ilustrados nos constantes convites para participar do ritual da lua cheia potiguara.
Assim, a etnografia se mostrou imperativa. Liidke e André (1986, p. 15) observam que:

A hipétese naturalista-ecoldgica, que afirma ser o comportamento humano signifi-
cativamente influenciado pelo contexto em que se situa. Nessa perspectiva, qualquer
pesquisa que desloca o individuo do seu ambiente natural estd negando as influéncias
dessas forgas contextuais e em consequéncia deixa de compreender o fendmeno es-
tudado em sua totalidade. A hipdtese qualitativo-fenomenoldgica, que determina ser
quase impossivel entender o comportamento humano referencial dentro do qual os
individuos interpretam seus pensamentos, sentimentos e agdes. De acordo com essa
perspectiva, o pesquisador deve tentar encontrar meios para compreender os signifi-
cados do manifesto e latente dos comportamentos dos individuos, a0 mesmo tempo
em que procura manter sua visao objetiva do fendmeno. O pesquisador deve exercer
o papel subjetivo de participante e o papel objetivo de observador, colocando-se numa
posi¢ao impar para compreender e explicar o comportamento humano.

O artigo foi posto em posicao de crenca de que o ritual da lua cheia, para ser efeti-
vo, requer elementos especificos correlacionados a terra, ao fogo e a dgua, entre outros
vetores artisticos, tais quais danga, musicalidade, pintura corporal, artesanato, e que o
sucesso das primeiras cerimOnias, em conjunto com as instrugdes oniricas e hierofinicas
que o pajé potiguara manifesta, despontaram, e ainda movem, comogao sociorreligiosa
no que se refere a adeso participativa de ritos frequentes, com fulcro na ancestralidade
indigena e seus beneficios para aqueles que a homologam.

Ritual da lua cheia potiguara: reverberando a
comunidade indigena paraibana

O intuito deste trecho, neste fragmento comunicativo, é descrever uma sintese
de registro do ritual da lua cheia potiguara, enquanto se tece algumas consideragoes
teérico-filoséficas sobre a esséncia desta prética. A ocorréncia do cerimonial se corre-
laciona com a apari¢io da lua cheia, portanto, é um rito noturno. Para participagio, é
necessdrio estar atento ao evento ou receber o convite ora pelas redes sociais, ora pelo
circulo social de aprovagao do pajé. Destaca-se que os autores deste artigo continuam
sendo convidados ao ritual até a data vigente dessa publicagao.

O lider Isaias Potiguara tem como hdbito, nos rituais, explicar aos participantes
a origem de sua inspiragdo em reintroduzir e tornar frequente a prdtica de comunhao
religiosa indigena. A lideranca em destaque relata que o ritual era praticado por seus
ancestrais hd muitos anos, e que os entes encantados lhe solicitaram, através de uma
revelagao em sonho, que fosse reintroduzida a pratica entre a comunidade potiguara.

E sobre essa revelagio em sonho que se inicia uma breve reflexio de assinatura filo-
s6fica ou fenomenoldgica de que o onirico pode representar aos indigenas paraibanos,
sejam eles potiguara ou tabajara. Tal premissa se ampara em ambos os caciques gerais,
tanto da etnia potiguara quanto da tabajara, que chegaram 2 lideranga, entre tantas
outras varidveis, também por revelages em sonhos.

A titulo de exemplo, o artigo cita dois casos: o cacique geral Sandro Potiguara, sobre
sua pintura corporal associada a cobra coral; e o cacique Ednaldo Tabajara, sobre as in-
terrup¢oes de sua vida habitual para a necessidade de liderar o povo origindrio tabajara.
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Ambos os exemplos sdo provindos de revelagoes oniricas. Portanto, o presente documento
se coloca em posigao de crenga de que o sonho nao é algo de natureza relevante, apenas e
exclusivamente, ao pajé Potiguara, tornando-se, assim, pertinente refletir sobre o evento
onirico que principiou a comogio dessa nova organizagio ritica potiguara.

Se o artigo convidasse tedricos a darem seus contributos a esse tema, Freud, por
meio da obra de Garcia-Roza (2008), poderia narrar que o sonho é apenas a realizacio
de um desejo de maneira alucinatéria. Portanto, nessa linha de pensamento, poderia
ser que o pajé Isaias apenas tivesse, no fulcro de suas 4nsias, reverberado esse pulso
por meio de seu inconsciente. Tal assertiva também pode ser amparada nos estudos de
Barcellos, Jaruzo (2020).

Como ¢ de senso comum, o sonho é pessoal, uma narrativa onirica, e terd como
base de veracidade apenas a palavra daquele que a manifestou. Talvez por isso muitas
escolas que advogam a favor da interpretagao de sonhos se preocupam mais com o
que o sonhador diz ter sonhado do que com efetivamente o que ele possa ter sonhado.
Entretanto, nio se exclui a possibilidade de reflexdo da interpretagio kierkegaardiana,
amparada na literatura de Gouvéa (20006), de que, para a natureza do evento potiguara
que este artigo aborda, a situacio de crenga e £é da manifestagao inconsciente do pajé
Potiguara foi internalizada individualmente por sua prépria demanda subjetiva com
um cardter intrinseco que nio precisa se enquadrar em nenhuma explica¢io cientifica,
pois a fé é método de contato transcendental para a necessidade humana daquele que
a manifestou.

Sendo assim, para Kierkegaard, discutido em fundamentos nos registros de Gouvéa
(20006), o pajé teve uma experiéncia incompartilhdvel, podendo apenas ser narrada; e
os desdobramentos de quem acata esta narrativa serdo tao individuais quanto qualquer
outro fendmeno de cardter subjetivo.

Embora muitas criticas sejam feitas a Freud por sua inclinacio a reduzir a andlise
ao cardter sexual e a Kierkegaard, que tem seu discurso muito associado a andlises de
uma fé crista, o artigo julgou apropriado extrair esses conceitos, descontinuos de um
fasciculo tedrico mais amplo, para filosofar em comunhio com os ditos trazidos por
Jung (2002, p. 105), para quem “[...] os sonhos sao as manifestacoes nao falsificadas
da atividade criativa inconsciente”, sendo uma forma alternativa ao modelo de inter-
pretagdo ao onirico da perspectiva freudiana.

Nesse sentido, para o pajé Potiguara, na circunstincia do que narra ter sonhado,
essa revelagdo promoveu uma mudanga comportamental que desencadeou mobilizacio
comunitdria em prol de um mesmo fim, qual seja, os encontros mensais sob a luz da
lua cheia, em favor do sentir da religiosidade embebida dos elementos inerentes da
ancestralidade indigena.

Sobre Isaias Potiguara, Jung (2006, p. 47) poderia dizer que “[...] quem olha pra
fora sonha, quem olha para dentro desperta”. Nao obstante, Menezes (2002, p. 15)
complementaria a importincia desse sonho para o pajé, versando que o sonho e, no
contexto de nossa abordagem, a missao a ele imbuida, tiveram o poder de “[...] colo-
car em agao energias cognitivas do inconsciente”, tornando-se, assim, um elemento de
relevincia para a natureza da transforma¢io comunitdria dos participantes potiguara
do ritual da lua cheia. Contribui com o tema Eliade (2007, p. 57), que observa:
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Nio somente que o inconsciente é mitoldgico, mas também que alguns de seus con-
tetdos estdo carregados de valores césmicos; em outros termos, que eles refletem as
modalidades, os processos ¢ os destinos da vida e da matéria vivente. Pode-se mesmo
dizer que o tnico contato real do homem moderno com a sacralidade césmica ¢é efe-
tuado pelo inconsciente, quer se trate de seus sonhos e de sua vida imagindria, quer
das criagoes que surgem do inconsciente.

O presente artigo estd ciente da ampla discussao que a literatura cientifica pode
promover quanto a questao das expressoes soniais e, sendo assim, se previne, destacan-
do que nio constitui pretensao esgotar o assunto aqui, julgando qual interpretacio ¢
a melhor ao contexto ou promover amplo debate tedrico sobre a natureza do sonho.
O que se prevé abstrair, como proposta deste documento, é que, independente da
vontade do pajé, houve uma inspiracio subjetiva que o acometeu, e esta intuigao foi
o suficiente para, nas narrativas deste, se mobilizar em conjunto com uma fragio da
comunidade potiguara.

Segundo essa lideranca religiosa, os encantados e, de certo modo, alguns ancestrais
e ancides, orientam multiplos vetores pertinentes ao sucesso ritico da lua cheia. Entre
alguns exemplos, pode-se citar: local, cantos a serem entoados e celebragao a ser con-
duzida, entre outros. Nao podendo abragar a complexa natureza de todos os elemen-
tos e ampard-los em conceitos cientificos, para fins filoséficos, e apoiados em estudos
prévios como os de Barcellos e Falcao (2019), o artigo considera dez elementos, sendo
o supracitado “sonho” um deles, que jd consideramos discutido. Sao os demais: vesti-
menta, aderecos, musicalidade e elementos da natureza. Estes tltimos se subdividem
em flora, terra, lua na fase cheia, fumaca coassociada ao fogo, bebida jurema sagrada.

O local, segundo a lideranga religiosa potiguara, nio depende de sua prépria
vontade, mas se revela. Em grande expressao, o ambiente para o ritual é a mata por
trds da casa do pajé. Ambiente construido especificamente para esse fim, guiado pelos
vetores sagrados que norteiam a vida desse lider religioso. Entretanto, ji ocorreu em
praias e nada impede que nao seja realizado em outros ambientes, a depender de como
as manifestagoes sagradas se hierofanizem no pajé. Embora seja um ambiente aberto
apenas a convidados, de modo geral pode participar qualquer um, desde que saiba do
local e hordrio do evento. As redes sociais do pajé costumam divulgar a ocasido e o
mesmo pode convidar arbitrariamente pessoas de seu ciclo. Nao h4 restri¢ao, podendo
participar do rito adultos, ancides e criancas, sejam eles indigenas ou nao.

O cenidrio ¢é preparado com antecedéncia pelo pajé, sendo necessdrios adorno,
iluminacio e consagragao da jurema, entre outros. O lider religioso tem pessoas que o
auxiliam durante o ritual servindo a jurema sagrada, preparando o fumo com as ervas
para cachimbos, auxiliando nos transes, cantando e tocando os instrumentos musicais.
O ritual nio tem uma hora fixa para término, entretanto se estima uma média de
quatro horas de duragao. As variacoes vém do tempo que demoram as incorporagdes
dos participantes.

E tipico o pajé da ocasido, em conjunto com seus assessores, estarem usando aderegos
como cocar, colares e saiote de palha. Esses aderecos e vestimentas se harmonizaram na
literatura e registro tedrico ja produzidos acerca da cultura indigena paraibana, sobretudo
quando se tem como registro a experiéncia de Barcellos, Farias, Fonseca et al. (2014, p.
35), que afirmam que “[...] os Potiguara e os Tabajara usam uma vestimenta prépria
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para certas ocasiées como o ritual do Toré. Normalmente se danca a cardter, ou seja, com
traje ou trajo. Os saiotes sao usados pelos homens, mulheres e criangas”. Essas nuangas,
entre outras, também estao apoiadas na literatura de Barcellos e Figueiredo (2020)
H4 muitos aspectos educativos entre o povo potiguara, uma prética vivida que
incorpora a comunicagdo entre geragdes e atores ativos de forte cardter doutrindrio.
Para ilustrar, entre muitos exemplos possiveis de serem citados, o artigo elenca que,
culturalmente, ainda vigora ancies, figuras ativas ou liderangas, ensinarem aos curu-
mins a constru¢do de suas proprias vestimentas. Segundo o cacique potiguara da aldeia
Jaragud, Anibal Cordeiro Campos, “[...] para dangar o Toré tem que estar trajado”,
registrado na obra de Barcellos, Farias, Fonseca et al. (2014, p. 35). Por seu turno, o
cacique geral da aldeia potiguara, Sandro, afirma que “[...] o trajo é um elemento po-
litico muito forte e até imprescindivel para expressar toda forca e orgulho por pertencer
a uma etnia’, como bem atesta a literatura de Barcellos, Farias, Fonseca et al. (2014,
p.35). Talvez por essa forte simbologia que a vestimenta possui, ela é ensinada em seus
significados e em sua construgio aos participes da comunidade. Sobre essa educagao,

Barcellos (2014, p. 23) aponta que:

Entre os Potiguara, a relagio pedagdgica estd sempre acontecendo e pode ser obser-
vada na convivéncia das criangas e dos jovens com os pais e anciaos, assim como a
orientagao das liderangas religiosas, que vao incutindo nas novas geragdes todo um

aprendizado [...]

Nio apenas o saiote, mas também os adornos e instrumentos s3o caracteristicas
presentes nos potiguara para dancar o Toré e, subsequentemente, para a natureza do
evento que este artigo aborda, o ritual da lua cheia. Observam Barcellos, Farias, Fonseca
e outros (2014, p. 36) que:

[...] Os indigenas no Toré utilizam o penacho ou cocar, que podem ser feitos de palhas
e de penas de aves domesticas ou silvestres. Geralmente sao coloridas e hd uma grande
variedade de formas e tamanhos. Qutros artefatos comuns sao os colares, usado no
pescogo, nos bragos, nos tornozelos; as pulseiras, os brincos objetos que sao colocados
no nariz, o tacape, a lanca, a borduna, o arco, a flecha, e etc.

O pajé Isaias Potiguara e os assessores do cerimonial possuem essa assinatura visual
em comum. A presenca de pintura corporal, cocar, pulseiras, colares, saiotes, brincos,
como prenunciam as citagdes tedricas e as narrativas indigenas, sdo expressoes simboli-
cas necessdrias para a espiritualidade indigena e, consequentemente, ao éxito do ritual
da lua cheia. Igualmente importantes, elementos da natureza precisam estar presentes
no rito. Entre esses componentes naturais estao localizagao, terra; flora; lua; fumaga;
jurema sagrada. Justifica-se em acervo literdrio cientifico ja produzido a relevincia da
natureza, sobretudo aspectos da flora, como bem enunciam Barcellos, Farias, Fonseca

e outros (2014, p. 39).

[...] um dos lugares de maior referéncia dos indigenas é a natureza sagrada, por ser
um espago de luz, de renovagao, de paz, de iluminacio, de sinergia, de purificagao,
enfim, de morada dos antepassados que se tornaram espiritos de luz, de encantados,
de forgas espirituais que protegem e que alimentam os sonhos, as esperangas e a luta
desses povos.
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O encontro para a cerimdnia ocorre quando, na mata atrds da casa do Pajé, pr6-
xima a um tronco de drvore que se destaca pelo seu volume e disposi¢ao dos galhos
em relagdo a toda a mata circunvizinha. O Pajé solicita que, quem puder, fique de pés
descalgos para poder ter contato com chao, que representa a terra. Para Barcellos, Farias,
Fonseca e outros (2014, p. 24),

O indigena tem na mie terra, em tupi, yby, seu principal referencial de vida, de luta,
de espiritualidade. A terra é o maior constitutivo do indigena. E o seu oxigénio, razio
do seu existir e do seu viver. A forma de o indigena lidar com a terra tem diferentes
concepgoes. Uma delas é a de um lugar sagrado, fonte geradora de vida, dos espiritos
de luz, dos encantados, da natureza sagrada, de algo vital para a humanidade envol-
vendo animais, vegetais, minerais.

A mata e a terra s30, como observa Eliade (1993, p. 193), “[...] uma fonte inesgo-
tdvel de existéncias, que se revelavam ao homem imediatamente”. Ou seja, ¢é tipico, para
o homem religioso, quando envolto dessa atmosfera simbélica que a terra ou a mata
possuem, sensibilizar-se por possiveis teofanias considerando sua capacidade inesgotdvel
de dar frutos e nutrir a vida. A terra, e subsequentemente a mata, sao, nessa perspectiva
eliadiana, uma representacio de divindade da fertilidade: “[...] para 0 homem religio-
s0, a natureza nunca ¢ exclusivamente ‘natural’ [...]. O mundo estd impregnado de
sacralidade” (Eliade, 2008, p. 99). Para os potiguara, é tipico denominar as matas e a
vegetacdo, em geral, como “cabelos” da mae terra.

Além da terra, como expressio de simbolo teltrico, outro ator importante ao cerimo-
nial é a Lua. Segundo Eliade (1993, p. 127) ela tem potencial para o ritual, uma vez que:

Cresce, decresce e desaparece, um astro cuja vida estd submetida a lei universal do
devir, do nascimento e da morte [...] Este eterno retorno as formas iniciais, esta pe-
riodicidade sem fim faz com que a Lua seja, por exceléncia, o astro dos ritmos da vida.

Em especial, a fase “cheia” da lua também carrega seu simbolismo potiguara ao
receptor do chamado ancestral. Para o pajé Isaias, o ritual deve comegar pontualmen-
te, e quem determina seu inicio é o aparecimento lunar noturno, como bem solicita a
presenga dos participantes do evento antes de a Lua se revelar com mais imperiosidade.
O simbolismo lunar é objeto de discussio tedrica, como ja argumentava Eliade (2008,

p. 131):

Gragas ao simbolismo lunar, foi possivel relacionar e estabelecer correspondéncias entre
fatos tio heterogéneos como o nascimento, o devir, a morte, a ressurreicao; as Aguas,
as plantas, a mulher, a fecundidade, a imortalidade; as trevas césmicas, a vida pré-natal
e a existéncia além timulo, seguida de um renascimento de tipo lunar (*luz saindo
das trevas”); a tecelagem, o simbolo do “fio da Vida”, o destino, a temporalidade, a
morte etc. Em geral, a maior parte das ideias de ciclo, dualismo, polaridade, oposi¢io,
conflito, mas também de reconciliagao dos contririos, de coincidentia oppositorum,
foram descobertas e precisadas gragas ao simbolismo lunar

Além da lua e de outros elementos jd narrados neste artigo, existe também o sub-
) g
produto do fogo, representado pela fumaga provinda do cachimbo, que, na natureza
desta abordagem, é um simbolo que se “trans-sign-ifica” em uma experiéncia subjetiva,
g q 24
harmoniosa, de elevacio e mistério, através do que ela é e de como ela é, como bem
enumeraria Croatto, 2001 (p. 101), gracas a sua textura caracteristica.
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Para os potiguara que frequentam o ritual da lua cheia, ¢ pacifico o entendimento
da fumaga coassociada a purificacio e prote¢io. Croatto (2001) entende que a fumaga,
em diversas culturas, devido  sua estrutura fluida, disforme, pode sugerir semelhancas
com o espirito. Entretanto, no contexto potiguara, a fumaca traduz purgagio e, nao
raramente, ¢ um prelidio das possiveis manifestagdes que hao de se incorporar durante
o rito. Ou seja, a fumaga, enquanto simbolo, nio depende daquilo que a causou ou
daquilo que ela pode ocasionar, mas somente de uma determinada interpreta¢io de
experiéncia subjetiva, como ji defendia Croatto (2001).

Por seu turno, como observam Vieira (2018) e Croatto (2001, p.59), a bebida da
jurema sagrada, enquanto mistura de plantas, dgua e dlcool, pode se consorciar com o
sacro, uma vez que, na relagio do homem com o sagrado, haverd “[...] infinitas formas
de expressd-lo: simbolos, mitos, ritos, figuras divinas, animais, plantas, seres humanos,
etc”. Adiciona Eliade (1993, p. 243) que concepgoes de vida e realidade podem encon-
trar simbolos em expressoes da flora como “[...] as relagdes misticas entre as drvores e
os homens”, e quando o universo vegetativo pode ser “[...] considerado o antepassado
mitico da tribo”. Logo, para Eliade (1998) os pajés tém esse poder relacional de comuni-
cabilidade com seres encantados ou do mundo espiritual. Por meio dessa comunicagio,
eles recebem conhecimentos e os passam adiante. De modo geral, os encantados, ou
seres do mundo espiritual, manifestados no ritual da lua cheia, eram aliados da planta da
jurema e tinham interesse em promover curas e ofertar conselhos, profecias e revelagoes.

No contexto do ritual da lua cheia, salvo as cerimonias assistidas, o espirito incor-
porado, antes de partir do rito, pronuncia sua despedida e tece suas consideragoes em
forma de conselhos finais. Sobre essa tendéncia do esvair energético, Eliade (1993, pp.

98-99) observa:

Na histéria das divindades celestes um fendmeno no mais alto grau revelador para
a experiéncia religiosa da humanidade: é que estas figuras divinas tém tendéncia a
desaparecer do culto: em parte nenhuma desempenham papel predominante, foram
afastadas e substituidas por outras forcas religiosas: culto dos antepassados, espiritos e
deuses, é notdvel que esta substituigio se faca sempre em proveito de uma forga religiosa
ou de uma divindade mais concreta, mais dinAmica, mais fértil, exemplo, Grande Mae.

Durante o rito, enquanto a entidade se manifesta por instrumento do pajé Isaias, o
canto nao ¢ interrompido, sendo a musicalidade vetor presente antes da incorporagao,
no comego do ritual, durante a experiéncia religiosa que o pajé gerencia e apds a partida
do ente sobrenatural. Auxiliam na musicalidade o maracd e o bombo, conduzido pelos
assistentes do lider Potiguara, em conjunto com os cantos. O amparo cientifico que este
artigo resgata, para fundamentar a relevincia musical, se sustenta em Menezes Bastos,
citado em Piedade (2014, p. 26) quando este atesta que

A musica funciona como eixo central no estabelecimento da conexao da mito-cos-
mologia (pensamento de expressao viso-verbal) com as artes do corpo: a danga, a
plumadria e a ornamenta¢do (pensamento de expressio do e no corpo). Entende-se
aqui a masica como o c6digo — portanto portadora de sentido — que, por exceléncia,
estabelece esta ponte entre mito e rito.

O senso comum indigena paraibano também entende a musicalidade como um
gesto relevante  sua religiosidade, como bem denota o cacique Djalma: “[...] quando

REVER ¢ Sao Paulo ®v. 22 e n. 1 * 2022



A lua cheia potiguara 173

a gente [os indigenas] estd tocando, a gente td agradecendo a Deus tupa pela satde, pela
paz, pela educagao dos nossos curumins [...]” (apud. Barcellos, Farias, Fonseca et al.,
2014, p. 37). Tendo o canto indigena esse destaque, expresso em Barcellos (2014), que
para potiguara e tabajara sao elementos unificantes e atualizdveis de praticas culturais
do Toré entre indigenas e nao indigenas.

Presume-se que, embora seja um rito de resgate de uma tradicio ancestral, ele nao
necessariamente precisa estar a par da contemporaneidade e do dinamismo social ho-
dierno. Portanto, assim como a comunidade indigena é dindmica em alguns vetores,
este dinamismo se manifesta na cultura. Um exemplo pdde ser testemunhado no ritual
da lua cheia dentro do contexto expresso na Tabela 1, que sao varia¢oes de uma estrofe
cantada no mesmo dia. Sao elas:

Tabela 1 — Variagoes da mesma cangao

Vamos caboclada pisar  Vamos caboclada pisar  Vamos caboclada pisar  Vamos caboclada pisar
No catimbé No catimbé No catimbé No catimbé

Amarrar os inimigos Amarrar 2 doenca Amarrar o medo Amarrar a injusti¢a
Na pontinha do cipé  Na pontinha do cipé ~ Na pontinha do cip6 ~ Na pontinha do cip6

Fonte: Arquivo pessoal.

Percebe-se, no contexto do canto, que houve uma atualiza¢io contextual da mu-
danga do “inimigo indigena”, historicamente perspectivada pelo homem branco ou em
outros povos origindrios, para “atuais inimigos”, que podem ser associados a problemas
contemporaneos.

Além da atualiza¢io contemporinea envolta pela mudanca musical, o ritual da lua
cheia aborda ceriménias como batismo e casamento, e faz bengao de barrigas (gravidez),
bem como de relacionamentos heteros e homoafetivos. Um dos destaques que o artigo
deseja imprimir é da ritualistica de cura, amparado por Barcellos e Jaruzo (2020), que
inclusive, na oitiva de uma das participantes do rito, registra-se o testemunho de ter
havido uma melhora no seu quadro de sadde, quando portadora de transtorno mental
(depressao) que lhe acometia havia muito tempo.

Dessa forma, consideramos o ritual da lua cheia uma abordagem de resgate do
que ¢ o conceito de ancestralidade indigena pelo potiguara, que traz em sua estrutura
possibilidades de andlises fenomenoldgicas, psicoldgicas, socidlogas e filoséficas, sem
necessariamente subtrair outros tipos de aproximacgao cientificas (como antropolégicas,
histdricas e ademais).

Conclusao

Para aproximacio filoséfica, este artigo deixa como contributivo uma questao: o
ritual da lua cheia potiguara é uma expressao genuina de resgate de uma tradicao de
ancestralidade indigena prenunciada profeticamente, como narra o pajé Isaias e se capta
dos frequentadores do rito?
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Entre as maltiplas respostas a essa interrogagao, uma possivel reflexao que se pode
extrair é sugerida, a titulo de ponderagio filoséfica, no sentimento de culpa, que é tao
bem expresso pela literatura dostoievskiana ao correlacionar a moralidade com o senso
de remorso.

Nas idas ao ritual da lua cheia, notamos que o discurso do pajé carrega consigo
um “qué” de dever moral que seria penoso caso nao estivesse aderido a missio a ele
imposta por um sentimento de culpa. A lideranga espiritual Isaias Potiguara, poderia
nao seguir a instrugao onirica que ele afirma ter recebido e agir como era de seu cos-
tume. Simplesmente, seguir com a vida. Entretanto, de suas confissoes se capturam
expressoes que correlacionam a mudanga de atitude frente a impossibilidade de nio
conseguir “seguir em frente”, ignorando o chamado.

Naio obstante, a mudanga comportamental do pajé, em acatar o sonho como um
novo norte de vida para uma reintrodugio cerimonial potiguara, pode se correlacionar
a0 senso de “venera¢io”, “respeito” ou “obediéncia’, tanto 2 comunidade que o instruiu
desde curumim quanto ao seu senso de dever, mediante pedido de seus ancestrais.

Prandi (2005) escreveu sobre religides que possuem rituais sem necessidade de
adesao religiosa, com uma proposta de promogao de beneficios. Para a natureza do
objeto que este artigo aborda, o foco do ritual da lua cheia potiguara ¢, a principio,
cura, profecias, ben¢dos, conselhos e revelagdes. Nessa atmosfera, os participantes e as-
sessores do rito estdo 4 por uma cadeia de respeito e veneragio ao senso espiritual que
orientou as a¢oes do pajé Isaias. Como para o lider religioso, regente do cerimonial,
sa0 sagrados a natureza, os encantados, e os multiplos elementos que 0 moveram para
estar a frente da missao a ele imbuida. Acaba que os participantes e assessores, de certa
forma, respeitam essas sacralidades e isso pode endossar o senso de obediéncia do pajé
a seus guias.

Assim sendo, o ritual da lua cheia potiguara se encaixa nos contextos teéricos de
Radcliffe-Brown (1952) e de Parsons (1952), no que se refere a ser simbdlico em sua
natureza, com o participante assumindo o papel de intérprete do significado destes sim-
bolos. Nao obstante, Durkheim (1947) o ritual como um ato orientado para a natureza
sagrada, sendo a atitude de respeito um critério de sacralidade, e que o relacionamento
meio/fim do ritual é de cardter simbdlico.

Nessa conjectura, o pajé Isaias talvez possa estar associado ao discurso barthiano,
quando se pode abstrair, das falas e praticas do lider potiguara, um “qué” de respeito
que este possui tanto aos ancides quanto aos encantados, no questionando a veraci-
dade de suas instru¢oes guias e validando a crenca de seus antepassados (Barth, 1995).
Nesses moldes Turner (2005, p. 114) citaria que a mudan¢a comportamental do pajé
[saias, em aceitar seu dever espiritual, tem assinatura de serviddo mediante respeito e
veneragdo aos multiplos fatores que o acometeram “[...] e, a0 mesmo tempo, a gratidao
do subordinado. A veneragiao dos ancestrais enfatiza esses tracos”.

Com esses versos tedrico-filoséficos sobre as possiveis causas da mudanga com-
portamental do pajé Potiguara — que nao tém a ambicdo de classificar, mas somente
convidar a possiveis andlises sobre correlacoes sentimentais de arcabougo associativo
entre a religido e a subjetividade —, o artigo conclui parcialmente que é sélida a mudanca
nao apenas no Pajé, mas também em todos seus assessores e convidados, que tornaram
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costumeiro o ritual da lua cheia. Dessa forma, os praticantes, adeptos, visitantes e par-
ticipes estao, uma vez ao més, em consonincia com o sagrado, perpetuando a tradigao
indigena potiguara no litoral sul paraibano, pelo menos até a data vigente.

Sendo assim, o artigo atingiu seu objetivo especifico de trazer um elenco de dez
atores importantes para a efetivagao, com sucesso, do ritual da lua cheia potiguara,
mediante as andlises descritivas e do método etnografico empregado a cada participagio
realizada no cerimonial em questao.

Concluimos que a espiritualidade dos participantes do ritual da lua cheia potiguara
entra em consonincia com a necessidade de encontros mensais, em uma tentativa de
resgate de uma tradi¢do ancestral de povos origindrios, e que os elementos necessarios
para sucesso do cerimonial tém significados muito peculiares, ji discutidos na litera-
tura, embora possam ter valores distintos entre o que se verifica na teoria cientifica e
no ritual prético.

De toda forma, a atribuicio de valor religioso que a mata possa possuir, pode ser
subjetivo a cada individuo ou grupo, como bem enumerou Eliade (1993, p. 196): “[...]
ela nao localizava o sagrado na camada teldrica propriamente dita, mas confundia numa
Gnica unidade todas as hierofanias que se tinham realizado no meio césmico envolvente
— terras, pedras, drvores, dguas, sombras, etc.”. Portanto, o sagrado potiguara ainda é
vivido e vem sendo nutrido pelo ritual da lua cheia, mobilizando a comunidade indi-
gena e estendendo esse contexto a nao indigenas, principalmente no solo paraibano.

Com este artigo, buscamos fortalecer um corpo tedrico que entende como perti-
nentes os estudos de préticas religiosas entre povos origindrios, bem como a atualizagio
académica de uma comunidade que, muitas vezes considerada um “zero econémicos”
pelo macrossistema, nio encontra representantes cientistas ou espagos privilegiados de
possibilidade de registro de seus costumes e mobilizagao sociorreligiosa.

Como possibilidade de aprofundamento para futuras pesquisas, registra-se que
estd em estudo a tentativa de se criar um ambiente virtual de registro do ritual, com
fotos, filmagens e depoimentos, entre outros elementos documentais, para um maior
controle dos eventos e dos convidados dessa pratica religiosa resgatada de uma crono-
logia ancestralizada.
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